
						         رضا عامري       بالعکس

درآمدي بر ترجمه از عربي به فارسي و بالعکس 

گفت: عرب را بر عجم ترجيح مي‌دهي يا عجم را بر عرب؟ گفتم‌:‌ ملل نزد علما 
چهار هستند‌: ‌روم و فارس و عرب و هند‌، و سه تا از اينان عجم‌اند با همه تفاريق 
و اختلاف‌هايشان، و مشكل است كه برتري كسي رقم زده شود و يا بگوئيم كه 
عرب‌ها از ساير ملل ]افضل‌ترند‌…[ برتري ملتي بر ملت ديگر عبث است و اين 
موضوعي است كه مردم بي آنكه بدانند درباره آن قضاوت مي‌كنند حال آنكه‌: نه 
در فطرت و نه در عادت و نه در اخلاق فارس است كه به برتري اعراب حكم دهد‌، 
همين طور كه در خصوصيات عرب نيست كه به برتري فارس گواهي دهد.
 ابوحيان توحيدي )قرن سوم هجري(، الامتاع و المؤانسه، تحقيق احمد امين، مكتبه‌العصريه، بيروت، ص70 

  والتر بنيامين استعارۀ »کوزه«* را براي اشاره به وضعيت آشفتگي بابلي زبان‌ها استفاده 
ميک‌ند،‌ کوزه‌يي که شکسته است.  زبان‌هاي فارسي و عربي )ترجمه‌شان به يکديگر(، ‌در واقع 
همان کوزه  شکسته هستند و امکان جمع و جور کردنشان به شکلي »‌ناب« ناممکن است  و 
حتي اگر »ک‌اسه‌بند‌زن«‌ ماهري هم باشيم، آن کوزه‌اي را که به خاطر رفت و آمد ميان تاريخ 
و زبان و پيوندش با سياست بالفعل همواره با نوعي تنش همراه بوده نمي‌توان به آساني  بند 
زد؛‌ به ويژه آن که در يک س��دۀ اخير، برخي از تکه‌هاي آن بر اثرحضور »‌اس��تعمار و ناسيو 
ناليسم و ديگرستيزي«  دور انداخته شده است. در حقيقت ما نه تنها با کوزه شکسته، که با 

تغاري ريخته روبرو هستيم‌. 

* نگاه کنيد به: والتر بنيامين، عروسک و کوتوله، مراد فرهاد پور، اميد مهرگان، گام نو، 1389 
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ش��ايد اين دو‌گانگي به همان تناقض دردناک نهفته در الاهيات و ماترياليس��م در دوران 
مدرنيته بر مي‌گردد. مساله‌اي که سيد‌جمال‌الدين در رسالة ردي بر نيچريه روي آن انگشت 
گذارده اس��ت **. پس به اين معنا مي‌توان گفت ما از يک س��و عاشقانه به زبان »‌عربي«‌ نگاه 
کرده‌ايم و از سوي ديگر در نوعي سنت‌ستيزي‌، مقابل آن کينه‌ورزانه ایستاده‌ایم. )‌و اين همان 

هيبريد‌شدگي کافه و مسجد است‌.( 
 پس با اين هيبريد‌ش��دگي )‌چند رگه‌اي بودن‌(‌،  اين دو زبان چنان در هم تنيده‌اند که 
تفکيک آن‌ها از همديگر بسيار صعب است‌، ‌هم‌چنان که ترجمه‌شان نيز چنين حالتي دارد‌. 
به اين معنا خودِ مفهوم »‌ترجمه« هم دچار چالش مي‌شود و همواره در ترجمه ما نه با کنش 
بيگانه‌سازي طبق معمول ترجمه که با نوعي مازاد »‌متني« روبرو هستيم‌.  بر همين اساس 
کتاب‌ها و متون عربي  زيادي بوده‌اند که پس از ترجمه جزو زبان و ادبيات فارسي شده‌اند‌، )يا 
همچنان دو زبانه مانده‌اند(  و اين به خودي‌خود‌، پديده‌اي نادر است. از جمله ملمّعات شعري 
و تاريخ  بلعمي )‌طبري‌( يا کتبي مانند داستان‌هاي مثنوي‌، داستان حيوانات،  کليله و دمنه و 
هزار و يک شب و فرج بعد از شدت‌، يا متون عرفاني و ترجمه‌هاي قرآني و متون مذهبي.

که در اين ترجمه‌ها »‌متنيت« سويه‌هاي متين تازه‌اي گرفته و ملمع شده است. 
اما ورود ما به عصر مدرن و پش��ت سرگذاشتن دوره بابلي زبان در ايران‌، بيشتر با حذف 
زبان عربي مترادف بوده‌، حذفي که بيش��تر ريش��ه‌هاي »‌شرق شناس��انه« و »قوم مدارانه« 
داش��ته است‌.از پايگاه‌هاي شرق شناسي انگليس��ي‌ها در »‌هند«‌ و »ک‌مپاني هند شرقي« تا 
» تحت‌الحمايه‌هاي پادش��اهي قوي پنجه«‌، تا ناسيو‌ناليزم و.عزم به حذف زبان عربي گرفته 
بودند. به قول ملک الش��عراي بهار که خود عضو فرهنگس��تان زبان بود‌، ‌اين مقوله ريشه‌اي 

چنين کمي‌ک /‌ تراژيک دارد‌: 
 باي��د از زحمات کس��اني که ب��راي دفع لغت س��ازان »ارتش«  که تحت 
امر »‌س��تاد«  روزي با دس��تياري »انجمن ايران جوان« و تحت حمايت 
پادش��اهي قوي پنج��ه چون رضا ش��اه پهلوي به کندن ريش��ه عربي 
ميان بس��ته بودند، طرح فرهنگس��تان را ريختند و مفت و مجاني خود 
و جمعي از اهل فضل را به زحمت و حمالي واداش��تند، از قبيل مرحوم 
فروغي ، حاج محتش��م الس��لطنه و مرحوم تقوي و جماعتي که هنوز 
زنده‌اند، سپاسگزاري کرد‌! نه تا اين حد دشنام‌ها و اسنادات اغراق آميز 

و مغرضانه روا داشت./ بهارو نقد ادبي‌‌، ‌‌ايرج پارسي نژاد، ص 143 

** - سيد جمال الدين و انديشه هاي او – مرتضي مدرسي – کتابهاي پرستو – ص 48
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 بلي چنين عواملي موجد اين شدند‌،‌  تا زبان فارسي‌ به  
راحتي درهاي خود را به روي زبان‌هاي »غربي«  بگشايد‌، و 
امکانات زبان »عربي« را که مي‌توانس��ت به ويژه در فلسفه و 
ادبيات ياور مهمي براي زبان فارسي باشد‌، به حاشيه کشاند‌، 
ت��ا آن‌جا که مهم‌ترين رهاورد کتاب اخير داريوش آش��وري 
اين اس��ت که:‌ » بايد درهاي خود را ب��ر روي واژگان غربي 
ب��از بگذاريم«‌. و اي��ن يعني نگاه به همان س��احت علمي و 
پراگماتيستي زبان‌، بدون در نظر گرفتن عقبه‌ها و ساحت‌هاي 
فرهنگي‌. و برخوردي صرفا از موضع انفعال. چرا که به شکلي 

طبيعي اين مداخله صرفا امري خود خواس��ته نيست‌، و با واقعه جهاني شدن و در دسترس 
بودن اطلاعات و اتصالات جهان امروز پيوند دارد و کاريش نمي‌توان کرد‌! 

و در واق��ع ما نا چاريم در جهان » جنگ‌ و گفتگوي فرهنگ‌ها« ش��يفته همان اقتدار و 
سروري جهاني باشيم که به اين معنا قدرت فرهنگي خود را بر ما تحميل ميک‌ند  و  بايد در 
زير چتر »‌گفتگوي فرهنگ‌ها‌« بر اين اساس که ضعيف‌تريم‌، خود را در پوشش جريان قوي 
فرهنگ کالايي ش��دن جهان يا فرهنگ مسلط قرار دهيم، و نا چاريم به طور ضمني پيمان 
هاي »ک‌اپيتو‌لاسيو‌نيستي«  ديگري را بپذيريم،  چون سلطه با زبان و فرهنگ انگليسي است‌. 
  به قول نسل جوان‌: »ما متون کهن فارسي را نمي‌خوانيم، چون مشکل‌اند، چون واژگان 
عهد عتيق عربيک دارند‌، در حالي که متون کهن و کلاسيک غربي بر اثر ترجمه هاي روان 
فارس��ي براي  ما بسياردلنش��ين‌تر و دست‌ياب‌تر و سهل‌تر‌ اند. ما ایلياد و اوديسه‌ و شکسپير 
مي‌خوانيم‌،‌ ما مي‌خواهيم جهاني شويم‌، ما را چه به سياست‌نامه يا سفرنامه ناصر خسرو ‌ يا 

‌تاريخ بيهقي.«  
بله حتي اگر معتقد باشيم که  ترجمۀ غربي  رابطۀ ما را با مدرنيته  تنظيم ميک‌ند و يک 
ناچاري اس��ت، ‌اما نمي‌تواند پيوند ما با گذشته فرهنگي خود را نيز از راه ترجمۀ متون کهن 
به زبان امروزي در بر بگيرد‌. بر اين اساس در نهايت پروبلم ما در ترجمه از آثار همسايگان‌، 
پروبلمي ناش��ي از شرايطي است که در آن هراس از  بين رفتن زبان‌هاي جهان سوم مطرح 
مي‌ش��ود‌: » وضعيتي که ما در آن به س��ر مي‌بريم نوعي وضعيت جدا افتادگي عميق اس��ت 
و اين جدا افتادگي عمدتا مربوط به زبان ما مي‌ش��ود . ش��کافي که زبان هاي آسيايي و غير 
لاتين را از زبان‌هاي لاتين جدا ميک‌ند به واقع ورطۀ هولناکي اس��ت«*. و در اين اظهار نظر 

* : اميد مهرگان، الهيات ترجمه، ص 24 
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که در آن آينده حذف زبان فارسي به درستي ديده مي‌شود‌، چرا نبايد جايي براي زبان‌هاي 
همس��ايه  گذارد‌، زبان‌هايي که شايد به سان مکملي بتوانند‌، بخشي از نيازهاي زبان فارسي 

را بر آورده سازند؟‌ 
در حقيق��ت وقتي ما  از درکي صحبت ميک‌نيم که »محصول تغيير ش��رايط اجتماعي 
و برجس��ته شدن وجه سياسي تفکر نظري اس��ت«‌ و يا از »خودآگاهي تاريخي« مي‌گویيم 
نمي‌توانيم ترجمه را صرفا »‌نوعي تنش و کش��مکش  بين فلس��فۀ غرب و مدرنيته‌اي که ما 
خود در حال تجربۀ آن هستيم«‌ بدانيم*‌. اين آگاهي تاريخي بدون شناخت زبان‌هاي همسايه 
از جمله زبان‌های ترک و عرب و هندو و اردو چگونه عمل کند‌؟ متاسفانه  جريان ترجمه در 
ايران واقعيت‌هاي تاريخي خاورميانه را اصلا به عنوان مشکل نمي‌بيند. فلسطين را نمي‌بيند، 
‌افغانس��تان، عراق، پاکستان را نمي‌بيند. و بهار عربي را نمي‌بيند‌، و انگار ديگري را به شکلي 

هابيلي قابيلي حذف ميک‌ند.     
 چگونه مي‌توانيم  ديگري »‌غربي« را انتخاب کنيم و به اين مس��اله  نگاه نداشته باشيم 
که » فقط فرهنگ‌هاي خويش��اوند مسايل مشترک دارند«، يعني چگونه مي‌توانيم  ديگري 
خاورميانه‌اي  را که زبان ما با آن ارتباط تنگاتنگي دارد، و بخش��ي از زبان فلس��في و ادبي 
ما بوده‌، نگاه نکنيم‌. چگونه مي‌توانيم از اين انزواي ناخواس��ته در ميان هم‌بودگي فرهنگي‌، 
امکانات خلاقانه‌اي بسازيم‌؟ اين پرسشي است که بايد مسئولانه به آن پاسخ داد‌. پرسشي که 

در زير نگاه غالب »‌ناسيو ناليستي« گم شده ‌است‌. چو فارسي نباشد تن من مباد‌! 
 بنابراين در نهايت‌، ترجمه از عربي ‌امري است که نوعي مازاد توليد ميک‌ند‌، مازادي که 
نشان مي‌دهد‌، عصر »‌اصالت‌«‌ها‌ گذشته و دنبال زباني ناب گشتن امري موهوم  است‌، و دورۀ 
چند زباني اس��ت‌، و ما ناچار بايد درون اين هيبريد‌ش��دگي زباني زندگي کنيم‌، و زبان عربي 
يکي از مهم‌ترين شاخه‌هاي اين هيبريدبود‌گي و يا شدگي در زبان فارسي است‌. دورۀ اصالت 
گذش��ته اس��ت و امروز حتي اگر به خاطر رشد زبان‌هاي محلي و بومي باشد‌، عربي جزئي از 

اين هيبريد‌شدگي ما و زبان ماست. 
***                                                  

 هرچند هدف ما در اين »‌رس��اله‌« نوعي تاريخ‌گرايي نيس��ت‌، ‌تا صرفا دوره‌هاي مختلف 
تاريخي را کنکاش کنيم‌،‌ اما به معناي بنیاميني اگر س��عي‌مان بر يافتن محتواي صدقي اثر 
يا موضوع باش��د‌، و بخواهيم نسبت به آن  چيزي که در تاريخ رسوب کرده و ته نشين شده 

* : اميد مهرگان، الهيات ترجمه، ص 24 
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و تا امروز رد پاهاي آن در فرهنگ ما پيداست‌، تامل کنيم، مي‌توانيم به نوعي کليت ترجمه 
)‌فارس��ي‌/ عربي‌( را به عنوان يک منظومه و به ش��کلي ديالکتيکي مرتبط سازيم‌. ک‌ليتي که 

اجازه می‌دهد تا متون را با  واقعيت اجتماعي بيرون نيز درگير ساخته و خوانش نمایيم‌.
در مش��رق‌زمین مهم‌ترین دورۀ »‌نهضت ترجمه« در عصر مامون خليفه عباس��ي  است 
که همچنان که بر روند اندیشه در جهان تاثير  گذاشته‌، بر پروسۀ شکل‌گيري و تکامل زبان 
فارس��ي هم ‌تاثيري بس��زا داشته‌اس��ت‌. دوره‌اي که در آن  ترجمه‌هایی از زبان‌های یونانی، 
س��رياني‌، پهلوی و فارس��ی و هندی صورت گرفته و  باعث ایجاد مجتمع معرفتی گشته  و 
منظومه فکري مدرنيته را ارتقا داده ـ ودر تاریخ شرق و غرب دوره‌اي بی نظیر است‌.)دو دوره 
يعني »‌‌دانشگاه جندي شاپور‌« و »‌بيت‌الحکمه‌ها« و »‌نظاميه‌‌«ها به عنوان دوره‌هاي پيشيني 

و پسيني اين دوره‌ها هم به همين اندازه اهميت مي‌يابند.(
  در چنين دوراني زبان فارس��ي دري هم در حال نضج و ش��کل‌گيري اس��ت‌، و مي‌توان 
حکم داد‌، که اين دوران يکي از سرچشمه‌هاي مهم پروسۀ شکل يابي و هويت نيز بوده‌است. 
)به ويژه ‌اگر بخواهيم با دو قرن س��کوت فاصله‌گذاري کنيم و از افسانه‌س��ازي‌ها‌يي درباره 
زبان‌فارس��ي که زبان »‌دربار«  بوده يا زبان  يک ناحيه‌اي در فلان جا بوده. يا افس��انه وجود 
احکام زبان را در کاخ‌هاي ساس��اني ‌ـ که پروس��ه هاي بسيار س��اده انگارانه‌اي است ـ فراتر 

برويم‌(‌.
در اين موضوع نبايد شک کرد‌، که زبان فارسي دري زباني بوده که در تقابل و در تقارن 
با زبان عربي بالضروره رش��د کرده‌،  اين تقابل  از يک س��و مرتبط با مس��ائل سياس��ي بوده 
که  اعراب بايس��تي زبان ديگري را در تقابل با بلاغت فخيم زبان عربي قرار مي‌دادند‌، و در 
دسترس‌ترين زبان در آن برهه زبان مردمي  بوده که در همسايگي‌اشان قرار گرفته بودند و به 
آن‌ها »‌عجم‌« مي‌گفته‌اند ـ‌ و از سوي ديگر ناتواني ايرانيان در جذب زبان »‌عربي«  به خاطر 
اقتدار امپراطوري اس�المي  که تنش‌هاي زيادي ايجاد کرده بود. )‌گر‌چه  همين س��يمپتوم  

خود يکي از عللي بود‌،ک‌ه  باعث شکل گيري زبان فارسي هم شده است(.
آذر‌تاش آذر‌نوش دربارۀ س��ه قرن نخست اسلامي به اين سيمپتوم و  ورطه چنين اشاره 

ميک‌ند:
هم��ۀ فرهنگ ديرپا و پر بار کهن‌گويي تنها از مجراي بين النهرين و به 
ياري مردان دو زبانه يا چندزبانۀ آن‌، سيل‌آسا به رودهاي خروشاني که 
در زبان عربي جاري است مي‌پيوندند‌. و گويي سرزمين ايران‌، بر اثر اين 
انتقال‌، از مايه‌هاي فرهنگي و تاريخي خود تهي مي‌گردد تا جايي براي 
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ادب عربي ـ‌  ‌ديني بگشايد . گسترۀ ايران‌، از خوزستان 
تا خراس��ان را اعراب گرفته‌اند و همه جا به شيوه خود 
حک��م مي‌رانند و ب��ه زبان خود س��خن مي‌گويند. زبان 
پهلوي که گويي به جماعتي اندک محدود شده‌است‌، 
پس از چندين کوش��ش در دفاع از دين زرتش��تي‌، آرام 
آرام فرو مي‌ميرد‌. در اين ميان هيچک‌س س��ر ش��ورش 

ندارد./ چالش ميان فارسي و عربي ـ ص 159  
  در چنين ورطه‌اي‌، کس��اني هم که اصليت ايراني داشته‌اند 
و زبان فارس��ي را به خوبي مي‌دانس��ته‌اند‌، خ��ود تبديل به 
مهم‌ترين پايه‌گذاران زبان عربي ش��ده‌اند‌، يعني بنا به شواهد بيشتر مترجمين و کاتبان آن 

دوران‌، اصليتي ايراني و غير عرب داشته‌اند‌.
با شگفتي مي بنيم که اين ايرانيان‌اند که به زبان و ادب فارسي مي‌تازند‌؛ 
گويي از آن بيمناک‌اند که اين ابزار بيان علمي ‌ـ ديني ‌ـ‌ ادبي )زبان عربي( 
را که با رنج بسيار به دست آورده‌اند و به ياري آن نام و شهرت و گاه نيز 
مقام ارجمند يافته‌اند‌، از دست بدهند و توده‌هاي مردم که تنها فارسي 
مي‌دانن��د قد برافرازند و با آن��ان به رقابت بر خيزند. / چالش ميان فارس��ي و 

عربي، ص 181

  از جمله در کتب پژوهشي عربي همه جا آمده‌است که  عبدالحميد کاتب ـ پايه گذار نثر 
جديد عربي که آن را از تنگناي سجع و قافيه به در آورد ـ‌ و همين طور ابن مقفع )ک‌‌ه خود 
اصلي فارس��ي داشته‌اند‌(‌، ‌ زبان فارس��ي را به خوبي مي‌دانسته‌اند‌.)‌عبدالحميد کان مستعينا 
ايضا بجزاله النثر الفارسي الذي استقاه من ابن مقفع، المقدمه في نقد النثر العربي، علي حب 

الله، دار الهادي، ص 88(.     
هدفم اين است که بگويم‌، چگونه »‌ترجمه‌« بر حرکت  زبان‌ها در منطقۀ ما تاثير گذاشته 
و باعث قرابتي بيش از اندازه شده و پروسه شکل‌گيري زبان فارسي را پيکر‌بندي کرده ‌است: 
براي نمونه ‌ اعراب در صدر اس�الم به خاطر مس��ائل سياسي و اجتماعي و. به شکلي عامدانه 
سعي داشتند که ادبيات پيش از اسلام را به فراموشي بسپارند و مي‌توان به شواهدي فراوان 
در اين دوران برخورد‌، به ويژه خلفاي راش��دين س��عي داش��تند‌، هر گونه نقلي از گذشته و 
ياد‌آوري دوران کفر و بت پرستي را به عنوان امري نا به‌هنجار و بد‌شگون به دید ظن بنگرند‌. 
و يا سعي ميک‌ردند نثر متن ديني را در مقابل شعر »‌عصر جاهلي‌« گذاشته و احتجاجاتي از 
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اين دس��ت بسازند‌:‌ که اين نثر هيچ رابطه‌اي با »‌‌عصر جاهليت‌« ندارد‌. در اين دعوا و تقبيح  
خود اين ‌اصطلاح »‌عصر جاهليت‌«، دليل کاملا گواهي است‌.

يعن��ي خلافت اموي و عباس��ي به نح��وي خواهان فقدِ چيزهايي بوده‌ان��د‌، يا به معناي 
فوکويي موضوع هويت‌يابي يک س��ويۀ »‌فرهنگي‌« دارد و يک س��ويۀ »‌پاد فرهنگي‌« )‌يعني 
بر اس��اس چيزي که نداش��ته‌اند‌(‌. به اين معنا در اين دوران هم به »‌هويت فرهنگي عربي‌ـ‌ 
زبان قريش« بها داده مي‌شد و هم  برعکس به عَلمک‌ردن زبان‌هايي به عنوان توتم و گونه‌اي 
»‌دشمن‌هراس��ي‌«‌ انديش��ه ميک‌رده‌اند‌. از جمله اين امور از يک س��و مي‌توان به يهوديت و 
مسيحيت در صبغه ديني و ايدئولوژيک اشاره کرد و از سوي ديگرمسالۀ زباني براي تحدي و 
مورد هجمه قرار گرفتن‌، که اين يکي از سر اتفاق هم‌، چيزي جز »‌زبان فارسي‌« نبوده‌است‌.

»‌ش��ايد در س��ر‌آغاز‌ها يعني وجود نثر ميان ايرانيان و هنديان قبل از اسلام‌ ـ با توجه به 
اين که در عصر جاهلي ش��عر اهليت و جايگاه مهمي داش��ته‌ ـ ‌بتوان نثر را در میان ايرانيان 
و هنديان پيش��ينه‌دار‌تر از عرب‌ها داش��ت. متوني مانند گات‌ها و بز و درخت آسوريک و... 
در زب��ان پهلوي و همچني��ن کليله و دمنه در زبان هندي مي‌تواند مويد اين نظر باش��د. اما 
کس��اني معتقدند پيش از اسلام نثر عربي وجود داشته‌، اما عده‌اي نظر عکس دارند از جمله  
مس��يو مرسيه فرانس��وي عکس اين نظر را دارد و معتقد است نثر فني از ايرانيان به عرب‌ها 
رس��يده و به اين معنا پيش��ينه‌اي براي آن در دوره جاهلي نمي‌شناسد. )نثر فني، دکتر زکي 

مبارک،1931، شرکت نوابغ الفکر، ص ‌48( 
‌البته اغلب آراء دربارۀ زبان عربي بعد از اس�الم س��عي ميک‌ند پيشينۀ نثري را در دورۀ 
جاهليت مورد تشکيک قرار دهد‌، از جمله آراي مهم اين اشخاص دکتر طه حسين است‌. در 

همين کتاب درباره پيشينه اين نگاه در ادبيات عربي نوشته شده‌:
اين نگاه منس��وب به مکتب��ي قديمي مربوط به دورۀ  Renan اس��ت‌، 
که معتقد بودند اعراب فلس��فه و هنر و آداب‌ش��ان را مديون ايرانيان و 
يونانيان بوده‌اند‌. دکترطه‌حس��ين هم از اين مکتب متاثر بوده است‌، او 
مي‌گويد که بلاغت عربي در ش��کل حروفي خود و حتي در ش��اهد‌هاي 
تصويري و تعبي��ري  از بلاغت يوناني متاثر بوده‌، و بايد ياد آوري کنم 
که او به طور شفاهي مرا به خواندن تاريخ ادبيات فارسي براي دريافت 
تاثير نويسندگان ايراني بر نويسندگان عرب تشويق ميک‌رد‌ـ‌يعني تاثير 
پذيري نويس��ندگان عرب از فنون بديعيـ‌ مانند سجع و توريه و طباق و 

جناس‌. / ‌همان ص. ‌‌49
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به اين معنا مي‌توان تاثير‌پذيري از نثر فارسي را هم نوعي »‌سياست‌» قدرت تلقي کردـ‌ 
و اين نظريه دکتر زکي مبارک را قبول نداشت‌، چون متاسفانه رابطه زبان عربي و فارسي در 
دوران قدرت خلافت عباسي فاقد موازانه بوده است‌. و نمي‌توان »‌ناتواني‌» فارس‌ها را در عربي 
نويسي‌، مد نظر قرار نداد‌. در حقيقت اين احتمال قوي هم وجود دارد‌، که خود اين ناتواني‌، 
باعث همان شکافي شده باشد‌،ک‌ه ايرانيان را به سوي فارسي نويسي کشانده‌است‌. براي نمونه 
بوعلي سينا يا سهروردي و بسيارکسان ديگري متون خود را به هر دو زبان نوشته‌اند‌، شايد 

مشکل را از زاويه علمي بتوان در گفته‌هاي خوارزمي به نحوي لمس کرد‌:‌ 
بيروني که در خ��وارزم به دنيا آمده بود، ‌اعتراف ميک‌ند که زبان مادري 
او‌، خوارزمي که يک��ي از زبان‌هاي ايراني بود‌، ‌توانايي بيان علوم جهان 
را ن��دارد ب��ه گفته او،  اگ��ر علمي به زبان خوارزمي ثبت مي‌ش��د، چنان 
ش��گفت انگيز مي‌نمود که شتري بر  لب پشت بام يا زرافه اي در ميان 
گله اس��بان. ريچارد فراي، عصر زرين فرهنگ ايران‌، مس��عود رجب نيا‌، ‌انتش��ارات سروش‌، 

1375، ‌ص ‌249.

البته در حوزۀ ش��عر مس��اله از اين هم پيچيده‌تر است و حتي کسي مانند فردوسي هم 
که بس��يار بر مس��الۀ ايراني بودن خود ايستاده اس��ت‌، مجبور مي‌شود وزن شعري خود را از 
زحافات رايج  عربي انتخاب کند‌. و چون مساله به تکني‌کها و زبان شعرهم مربوط مي‌شود 
و  زبان فارس��ي از درون ش��عر آن دوره متولد شده اس��ت‌، لازم است در پروسۀ شکل‌گيري 
زبان فارسي بر شعر تاکيد بيشتري نمود‌، دکتر باطني مساله را به اين شکل نگاه ميک‌ند‌: »‌ 
به عبارت دقيق‌تر و حس��اس‌تر، گرچه زبان فارسي و عربي‌،‌ »‌مواد اوليۀ« متفاوتي دارند‌، اما 
در عين حال به سبب قرابتي تاريخي‌، طرح‌ها و الگو‌هايي که اين دو زبان بر جهان پيرامون 
تحميل کرده‌اند‌، ش��بۀک روابطي پديد آورده که نه در جزئيات تمام  و کمال فونو‌لوژي‌ک، که 
دس��تک‌م در مبنا و مقصود عام‌، و گاه حتي خود فونو‌لوژي‌، به پاياني مش��ابه مي‌انجاميد‌، و 
اين، ‌يکي از دينا‌مي‌کترين عناصري است که در شکل‌گيري شعر فارسي نقش داشته است. 
)از مقدمۀ دورۀ عربي زباني در ادبيات فارس��ي، نظام الدين زاهدف، ترجمه پروين منزوي، 

نشر دشتستان‌.(
آ. ن. بولديرف و اي. س. براگينس��کي از محققان روس��ي که در زبان فارس��ي تحقيقات 
مهمي کرده‌اند مي‌نويس��ند‌: ‌»ادبيات عربي زبان ايرانيان در سده‌هاي‌2-3 /‌8-9 ميلادي‌، که 
نماينده ادبيات ضد خلافت است‌، تنها ادبيات عربي نيست و بايد آن را بخشي از روند ادبي 
ِايراني در‌ گذر به فارس��ي نو ش��مرد‌ )همان ص‌.17(‌. البته مشخص است که براگينسکي هم 
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تنها به همان مسالۀ »‌پاد فرهنگي‌« و ضديت نگاه دارد‌، و  تنها مخالفت با قدرت را مي‌بيند 
در حالي که‌: » ايرانيان به عنوان مترجمان و نويس��ندگان اصلي در پديد آوردن ادب عربي 
س��هم عمده‌اي داشتند و بس��ياري از نويسندگان و دانش��مندان عربي ايراني بودند. )تاريخ 
ايران کمبريج، جلد 4، حس��ن انوش��ه، اميرک‌بير، ‌‌1363، ص. 499(. يعني ايرانيان در لواي 
خلافت عباسي سعي ميک‌ردند خود را درون چارچوبي عربي تعريف کنند و  اين ميلي غالب 

بوده‌است و معطوف به قدرت و نه ضديت با آن‌ . 
بر همين مبناست همان طور که آذرتاش آذرنوش به درستي  مي‌گويد‌،‌ ما با پديده‌اي به 
نام فارس��ي ستيزي در فرهنگ عربي روبرو نيستيم‌ـ‌حداقل در قرون اوليۀ اسلام‌ ـ يا بگوئيم 
کمتر ملازمات روحي و رواني براي اين س��تيزه‌گري موجود بوده‌اس��ت‌. آذرتاش آذرنوش در 

اين باب مي‌نويسد‌: 
‌طي دو س��دۀ نخست‌، تقريبا هيچگاه، عرب‌ها نس��بت به زبان فارسي 
کينه و خش��م و حتي حساسيتي از خود نشان نداده‌اند‌. از اين گذشته‌،‌ 
در همه دورانی که بر ايران و ايراني چيره بودند با تاريخ و س��نت و دين 
ايراني هم سر ستيز نداشتند‌. رواياتي که در زمينه دشمني ايشان نقل 
ش��ده بسيار اندک اس��ت و تازه همين روايات هم چون در متن تاريخي 
ـ اجتماع��ي خود قرار مي‌گيرد‌، بار منفي خود را فرو مي‌نهد و به امري 
شخصي و موضعي بدل مي‌گردد‌. نيز هنگامي که مجموعۀ اين روايت‌ها 
را برحس��ب زمان در پي هم مي‌چينيم‌، ملاحظه ميک‌نيم که ايرانيان و 
گاه پي��ش زمينۀ تاريخي آنان آماج انتق��اد عرب‌ها قرار مي‌گيرد نه زبان 
فارس��ي‌. اما همينک‌ه اندکي در زمان پيش مي‌آييم‌، با شگفتي مي‌بینيم 
که اين ايرانيان‌اند که به زبان و ادب فارس��ي مي‌تازند.‌ / چالش ميان فارسي و 

عربي، ‌آذر‌تاش‌‌آذر‌نوش‌، نشر ني‌، ‌‌1387، ‌ص‌‌181.

به معنايي ديگر مس��الۀ زبان‌فارسي در اين دوران از زاويه اقتدار مساله‌اي حاد محسوب 
نمي‌ش��ده‌، تنها بيگانه‌اي بوده که اعراب زبان خود را توس��ط آن به عنوان »‌‌ديگري‌« تعريف 

ميک‌رده‌اند. و حتي از جنبه اقتصاد سياسي هم زياد مطلوبيتي نداشته‌است‌.
‌اس�الم دين عرب است و شکس��ت‌خوردگان يا بايد به دين فرمان‌روايان 
در‌آيند يا جزيه بپردازند‌؛‌ زبان عربي هم اصالت تاريخي دارد و هم زبان 
خداوند است و ايرانيان ناچارند آن را بياموزند‌؛ همه امور اصلي حکومت‌، 
در دست پيروزمندان است و مردمان محلي بايد به خدمتگزاري در اين 
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دستگاه بسنده کنند. چالش ميان فارسي و عربي، آ‌ذرتاش‌آذرنوش‌، ‌ص. 21. 
پس همه چالش‌ها و تنش‌ها به سويه‌هاي اجتماعي و سياسي سوق داده مي‌شدند و فقط  
موافقان و مخالفان  مهم بودند . و از جمله مثلا شورش��ياني چون »‌شعو‌بيان‌« و »‌خوارج«‌ ‌ـ 
که عرب‌ها هم در آن ها ش��رکت داش��ته‌اند ‌ـ براي امپراطوري حائز اهميت بودند به عنوان 
مخالفان‌، نه اقليت‌هاي زباني مانند ترکمانان يا فارس��يان و س��رياني‌ها و نبطي‌ها به خاطر 

زبان‌شان‌.  
***                                                   

گفتي��م مقوله ترجمه به فارس��ي و بالعک��س‌، گاه چنان خصلتي به خ��ود مي‌گيرد،‌ که 
از مصطلح »‌ترجمه‌« فراتر مي‌رود و به نوعي هم‌زيس��تي زباني و تداخل مي‌رس��د‌. ش��ايد از 
همين روس��ت که بسياري از مستشرقين به طور نا‌خواسته زبان و ادبيات فارسي را به نوعي 
زيرمجموعۀ »‌زبان و فرهنگ عربي« مي‌ش��مرند و بيش��تر ادبيات فارسي را به عنوان ادبيات 
و زبان عربي نام مي‌برند‌. هر‌‌چند اين برخورد سر‌چش��مه‌هاي شرق‌‌شنا‌سانه و استعماري هم  
دارد‌، اما تفکيک آن هم به اين س��ادگي نيس��ت‌. چون زبان عربي براي مدتي زبان ديواني و 

علمي و حتي ادبي ما بوده ‌است‌. 
 اين برخورد ناش��ي از اين اس��ت که نويسند‌گان و دانش��مندان ما در دوره‌هايي نا‌گزير 
بوده‌اند، از زبان عربي براي بيان مطالب خود استفاده کنند‌، و هنوز که هنوز است ما  به طور 
نا گزير مجبوريم از کتب زبان عربي به عنوان مرجع استفاده کنيم‌. به زبان ديگر يعني بخش 

مهمي از مراجع ما در زبان عربي هستند‌، ‌از فقه  و حکمت تا نقد ادبي و زبان‌شناسي‌. 
وقتي درکتاب‌هاي دوره ابتدايي دبستان سال 1323 ترجمه‌هايي از عقدالفريد را مي‌بينيم‌، 
که يکي از کتاب‌هاي مهم در باب نقادي عرب اس��ت‌، يا در همان سال‌ها ترجمه‌هايي از ابن 
قتيب��ه يا عبدالقاهر جرجاني و ابو‌حي��ان توحيدي‌ را مي‌بینيم‌، مي‌توانيم در باب هم‌گرايي و 

درهم‌تنيدگي بسياري از علوم عصر خود در زبان عربي‌،  اشاره و انديشه کنيم‌. 
اين هم‌گرايي و التقاط در ادبيات و هنر ايراني هم انعکاس زيادي داش��ته اس��ت‌: وقتي 
مي‌خوانيم نيما بنيانگذار ش��عر‌نو فارسي با ادبيات عرب آشنا بوده و »‌الاهرام را آبونمان بوده 
اس��ت« و يا درباره نخس��تين زبان‌شناس زبان فارسي و آش��نايي‌اش با زبان و ادبيات عربي 
مي‌خوانيم: ‌» ذبيح بهروز تحصيلات مقدماتي خود را در مدارس قديم فرا گرفت . زماني که 
به س��ن بيست سالگي رسيد براي تکميل معلومات خود راهي مصر شد و قريب ده سال در 
اين کش��ور زندگي کرد‌.«‌ )نمايشنامه نويس��ان ايران، منصور خلج‌، اختران‌، 1381، ص. 87(‌. 
يا در همين منبع دربارۀ حس��ن‌مقدم نويسندۀ اولين نمايش��نامه مدرن فارسي مي‌خوانيم: 
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‌»‌بيش��تر اوقات خ��ود را صرف تحقيق مطالع��ه و ديدن آثار 
باستاني )‌مصر‌( مي‌نمود. در همين سال‌ها )‌1301- 1303( 
سلس��له مقالاتش تحت عنوان مکتوب: ‌از تهران تا قاهره در 
روزنامه »ايران« به چاپ رسيد.« )ص. 82(‌.  يا در بارۀ عشقي 
مي‌خوانيم‌: »‌اين گوينده بسال 1334 ه .ق در حين مسافرت 
از بغداد به موصل ويرانه‌هاي شهر بزرگ مدائن )‌تيسفون‌( را 
زيارت کرد‌« )همان ص 69(‌. يا جمال‌زاده نخستين نويسندۀ 
قصۀ کوتاه فارسي‌،‌ در بيروت درس مي‌خواند و به اروپا مي‌رود 
و س��پس چند س��الي را در عراق مي‌گذراند و چند داستان 

کوتاه خود را در بغداد نوش��ته است‌،‌ يا مي‌دانيم تابلو ميدان کربلا و مرد فالگيرِ کمال‌الملک، 
نخستين نقاش مدرن ايراني، در عراق کشيده شده است و زندگي در کربلا از مهم‌ترين ادوار 
زندگي  اين نقاش بوده‌است‌. يا دهخدا به زبان عربي مسلط بوده و در نوشتن »چرند و پرند« 
به نحوي متاثر از محمد المويلحي مصري نويسندۀ »حديث عيسي بن هشام« مصري بوده 

است، نشان مي‌دهد که بايد عميق‌تر به مساله ورود کرد‌.  
عباس خليلي از روزنامه‌نگاران و نويس��ند‌گان دورۀ معاصر اس��ت‌. رمان معروف 
خود به نام روزگار س��ياه را در س��ال 1303نوشت و پس از آن داستان انتقام را 
در س��ال 1304 و ‌انسان را درهمان سال و ‌اسرار شب را در سال 1305 منتشر 
ساخت‌. او که متولد عراق بود به زبان عربي تسلط کامل داشت و بخشي از آثار 
س��عدي را به اين زبان بر گردانيد‌. خليلي مدير روزنامۀ »اقدام« بود و مدتي نيز 
روزنامۀ »بلديه« را س��ر پرستي ميک‌رد« /  ادبيات معاصر ايران، دکتر حسن‌حاج‌سيد‌جوادي‌، 

گروه پژو‌هشگران ايران، ‌1382، ص. ‌39.

البت��ه طبيعي بوده که همۀ محققان ما با زبان عربي س��روک‌ار داش��ته‌اند‌. از ملکم خان 
تا هدايت و کس��روي و نيما تا زرينک‌وب‌، مينوي و دکتر ش��فق و دش��تي تا اخوان و حسن 
هنر‌مندي ومحمدعلي س��پانلو‌. و در آينده آناني که در زمينۀ ادبيات کلاس��يک فارسي کار 
ميک‌نند بايد با اين زبان مانوس باشند. چون تقريبا هيچ متن کهني وجود ندارد که با زبان 
عربي حشر و نشر نداشته باشد. از سعدي و حافظ گرفته تا تواريخ مثل تاريخ بلعمي و تاريخ 

بيهقي‌، تاريخ جهانگشاي و نفثه المصدور و تا خيلي از متون عرفاني . 
اين هم‌گرايي و التقاط نش��ان مي‌دهد‌، زبان فارسي را نبايد بيرون از اين هيبريد‌شدگي 
خواند‌، هرچند که ريش��ه‌هاي زباني و فرهنگي ما بيش��تر وام‌دار قس��مت عربي و اس�المي 
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خاورميانه اس��ت‌، نه آن چنانکه متون مستش��رقين‌ ‌ـ به ويژه متون انگليسي سعي ميک‌نند‌، 
ريش��ه‌هاي  فرهنگ فارسي را به ريش��ه‌هاي »‌هند و اروپايي« پيوند بزنند‌. ادوارد سعيد در 
کتاب فرهنگ و امپرياليسم مي‌نويسد‌، در اين نگاه‌ها نوعي طرح و توطئۀ استعماري مي‌بيند 

و مي‌نويسد‌: 
از اي��ن رو‌، بن��ا بر ق��ول  برنال در حالي که ما اساس��ا تم��دن يونان را با 
ريش��ه‌هاي مصري و سامي و بس��ياري از فرهنگ‌هاي ديگر شمالي و 
جنوبي مي شناسيم‌، همين امر در قرن نوزدهم طرحي تازه يافت و عملا 
ريشه‌هاي سامي و آفريقايي آن تصفيه و يا ازچشم پنهان شد‌. و از آن 

تنها تمدن »‌آريايي‌« بازماند.‌  
***                                              

  اما نخستين ترجمه‌هاي رمان در ايران که شامل آثار دو رمان‌نويس يعني الکساندر دوما 
) سه تفنگدار و کنت مونت کريستو( و جرجي زيدان )‌تاريخ سلمي و ارمانوس خاتون مصري 
و خانم شامي و ...( است‌،‌ يا خود به زبان عربي بوده‌اند مانند آثار جرجي زيدان يا اکثرا از زبان 

عربي به فارسي ترجمه شده‌اند: 
‌مترجم��ان ديگ��ري نيز همچ��ون ميرزا محم��د امين دفتر و ش��اهزاده 
عبدالحسين ميرزا هريک آثاري را از اين نويسنده فرانسوي به فارسي 
ترجم��ه کرده‌اند‌. جالب آن که‌،  ‌دو مترج��م اخير الذکر احتمالا به دليل 
نا‌آش��نايي با زبان فرانس��ه و يا تس��لط و علاقه بيش‌تر نسبت به زبان 
و ادب ع��رب‌، آث��ار الکس��اندر دوما را نيز از روي نس��خه عربي آن‌ها‌، به 
فارس��ي بر‌گردانده‌اند‌. / رمان تاريخي نويس��ي در ايران،‌ دکتر محمد غلام‌، نشر چشمه، 

‌1381، ص. 90.

و درباب تاثير اين کتاب‌ها بر رمان‌نويس��ي فارس��ي و به ويژه رمان‌هاي تاريخي خانلري 
مي‌نويسد‌:  

از اين ميان الکس��اندر دوماي اول و جرجي زيدان‌، بيش��تر مورد توجه 
مترجمي��ن و خوانند‌گان قرار  گرفت و به اي��ن طريق ذوق خاصي براي 
خوان��دن رمان‌هاي تاريخ��ي ميان ايرانيان به وجود آمد و نويس��ندگان 
ايراني کوش��يدند که در بارۀ تاريخ کشور خود رمان‌هاي تاريخي تاليف 
کنند‌. سرمش��ق اکثر اين نويس��ند‌گان همان کتاب‌هاي الکساندر‌دوما و 
جرجي زيدان بود. / نخستين کنگرۀ نويسند گان ايران‌، ص. 154 )به نقل از رمان تاريخي 
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نويسي در ايران، ‌دکتر محمد غلام‌(‌. 

محمد باقر ميرزا خس��روي که به زبان عربي تس��لط داش��ت , پيش از 
نوشتن شمس و طغرا)‌نخستين رمان فارسي(، داستان عذراي قريش 
جرجي زيدان را به فارس��ي بر‌گردانده بود‌. خس��روي حتي در نوش��تن 
رمان خود نيز‌، به ش��دت تحت تاثير سبک آثار اين نويسنده عرب قرار 

دارد.همان‌، دکتر محمد غلام  ص. 93 و ‌96.
»في‌المثل مترجمي چون سردار‌اسعد‌بختياري که به هر دو زبان فرانسه 
و عربي تسلط کامل دارد‌، تمايل بيشتري به ترجمه از زبان عربي نشان 
مي‌ده��د و در ترجمه اين آثار‌، کا‌مياب‌تر و مس��لط‌تر اس��ت‌. / همان، دکتر 

محمد غلام‌، ‌ص. ‌96. 

در اين ارتباط لازم است به متفکران ايراني که به نحوي با جامعۀ عربي ارتباط داشتند‌، 
و به ويژۀ علماي نجف وکربلا و يا کواکبي‌، جمال‌الدين‌اس��د‌آبادي و مجتهداني که در عراق 
مش��روطه را همراهي ميک‌ردند مانند شيخ خراساني و شيخ تهراني و طبا‌طبايي نيزاشاره‌اي 

بکنيم‌. 
اما جريان سنتي و عربي در زبان فارسي با تقويت ترجمه از اروپا و گسيل دانشجويان به 
اروپا و تسريع روند مدرنيزاسيون و انديشه‌هاي مدرنيستي و ناسيوناليستي رضاشاهي که به 
نحوي س��ويه‌اي به ماقبل اسلام و چشمي به غرب و نژاد آريايي داشت و همين طور تقويت 
جريان »‌‌عرب‌گريزي‌« و ورود انديش��ه‌هاي »‌شرق شنا‌سانه« و گا‌ه استعماري و صهيونيستي 
روز به روز ضعيف‌ترگشته و ادبيات اروپايي از طريق ترجمه روز به روز توانمند‌تر شده است. 
اما دردوران معاصر‌ ‌ـ منظورم در زمان پهلوي دوم هم  به علت دفاع شاه از اسرائيل و وجود 
س��فارت اس��رائيل در ايران و ايضا »عرب‌گريزي‌/ ‌ستيزي‌« شاه و کوبيدن بر طبل ملي‌گرايي 
و ناسيو‌ناليسم. نسبت به ادبيات فلسطيني و کلا عرب با نگاهي سلبي برخورد مي‌شد و اين 

مساله يکي از عوامل  ضعف و غياب ترجمه از عربي به فارسي بود‌ه‌است‌. 
پس از انقلاب‌اس�المي هم به علت اين که قريب به اتفاق روش��نفکران ايران از آبشخور 
جريان‌هاي »‌غرب‌زده‌« به قول آل‌احمد و يا جريانات ماترياليستي آب خورده ‌بودند، ادبيات 
عربي نتوانس��ت رشد بايس��ته خود را داش��ته‌ باش��د و کمتر از زبان عربي ترجمه مناسبي 
شده‌اس��ت‌، اما به هرحال اين دورا‌ن از نظر کمي با دوران ش��اه قابل مقايس��ه نيست. )‌شايد 
حذف وزن ش��عر فارس��ي که بر گرفته از وزن عربي بوده يا حذف حکمت و علوم فقهي براثر 
ورود م��دارس جديد و داد‌گس��تري و قوانين و علوم جديد و ح��ذف مقداري از واژگان زبان 



230//////

عربي در فارسي ‌ـ‌ با قدرت گرفتن فرهنگستان زبان فارسي 
ـ‌ ب��ه طور ن��ا خود‌آگاه و رواني  به نح��وي »‌تجدد‌« ‌را نوعي 
مخالفت‌خواني با فرهنگ عربي در‌آورده بود و اين پديده در 
برخورد روشنفکران بي‌تاثير نبوده است‌. هر چند ريشه‌هاي 
روان��ي و تاريخي حمله اعراب به ايران در دوره سا‌س��اني و 
همچني��ن جنگ ايران و عراق بر اين تاثيرات افزوده باش��د‌. 
به هر روي چنين فاکتورهايي حتي باعث ش��د نويسنده‌اي 
مانند »‌‌جلال‌آل احمد‌« به خاطر انديشه‌هاي اسلامي و مآلا 
عرب‌دوس��تانۀ خ��ود‌، از صحنۀ ادبي ايران ت��ا حدود زيادي 
حذف شود ‌ـ‌ هر چند دولت جمهوري‌اسلامي نسبت به بزرگداشت اين نويسنده و نام‌گذاري 
خيابان‌ها و ميادين به نام او هزينه‌هاي چندي کرده بود‌. اتفاقا کسي مانند »‌‌جلال‌آل‌احمد‌« 
به شکلي نمونه‌اي نشان دهند‌ۀ وضعيت متناقض و هيبريد‌شدگي زباني و روشنفکري ماست‌ 

تناقضي که جزو ذات وضعيت مدرنيته‌اي زيست ماست.‌(‌
***

بنابراين مي‌توان گفت در ايران کمتر ترجمه‌اي به طور مس��تقيم‌ ـ و حتي غير‌مستقيم ‌‌ـ‌  از 
فرهنگ‌هاي منطقۀ آس��يايي مانند‌، ‌چين‌، ‌ژاپن‌، هند‌، اردو و عربي و ترکي داش��ته‌ايم. و اين 
نش��ان مي‌دهد که ما درون دايرۀ بس��ته‌اي قلم مي‌زنيم‌، ‌و هيچ‌گونه توجهي به فرهنگ‌هاي 
منطقه که با فرهنگ ما قرابت‌هاي بيشتري داشته‌اند‌، نداريم‌. و  نشان مي‌دهد که ترجمه در 
ايران حتي نتوانس��ته اس��تراتژي حد‌اقلي براي خود در‌نظر بگيرد و با اخلاقي بند‌گاني پيوند 

خورده ‌است‌.   
يعني ترجمۀ فارسي درون ايستگاه اروپا‌ محوري به ويژه زبان انگليسي توقف کرده‌است‌،  
و حتي متون زبان‌هاي ديگر مانند اردو و روس��ي يا ژاپني و چيني  هم به طور غير‌مس��تقيم 
از زبان انگليس��ي ترجمه شده‌است‌. مي‌توان گفت زبان‌فارسي اسير ترجمه انگليسي است‌. و 
اين موضوع هم جدا از همان س��لطه رسانه‌اي که اروپا و آمريکا )‌به ويژه‌( بعد از پايان جهان 
دو‌قطبي ‌ـ‌ فرو پاشي شوروي سو‌سياليستي ـ‌ و تلاش بر سلطه به جهان داشته‌اند نبوده‌است‌. 
بنا‌براين امروزه  جهاني ش��دن يعني آمريکايي ش��دن و گفتگوي فرهنگ ها يعني پذيرفتن 
سلطه اروپايي‌ها و اين‌ها مسائلي جدا از همان حضور استعماري و موثرات فرهنگي هما‌هنگ 
با آن نيست‌. حضوري که ادوارد سعيد در کتاب ‌فرهنگ و امپرياليسم و اسلام و رسانه‌ها روي 

آن انگشت مظان را نشانه رفته‌است‌. 
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***
 نخست‌: اما در دوران معاصر نخستين ترجمه از فارسي به عربي به سال 1885 ميلادي 
بر‌مي‌گردد‌، که محمد‌ عبده مصري کتاب استاد خود سيد‌جمال‌الدين‌افغاني را يعني الرد علي 
الدهريين را به عربي باز‌گرداند‌. و ضمن آن مقدمه‌اي مفصل در‌باره زندگي سيد نوشت‌. سيد 
قبل از نوشتن اين کتاب مصر زندگي ميک‌رد و درجنبش بيداري مردم مصر و حزب وطني 
آزاد نقش داش��ت و به خاطر شرکت و همکاري درجنبش مردم مصر به سال 1296 هجري 
قمري او را از مصر به هندوستان تبعيد کردند‌. رساله الرد علي الدهريين به موضوع فلسفه در 
اس�الم باز‌مي‌گردد و طي آن جمال‌الدين آراي خود را در‌باره ماترياليست‌ها توضيح مي‌دهد‌. 
اين رس��اله در ايران به عنوان ‌ردي بر نيچريه‌ و يا رس��اله‌اي دربارۀ حقيقت مذهب نيچري و 
بيان حال نيچريان در کتاب  سيد جمال‌الدين و انديشه‌هاي او تاليف مرتضي مدرسي سال 

1347 آمده ‌است‌. 
دومي��ن کتاب و مهم‌ترين کتابي که در همين اوان ترجمه ش��ده رباعيات خيام اس��ت 
که توس��ط احمد‌ رام��ي به عربي ترجمه ش��ده‌. پيش از او هم ترجمه‌اي از انگليس��ي فيتز 
جرال��د درعربي موجود بوده‌اس��ت‌. و پس از اين ترجمه ترجمه ديگ��ري از رباعيات خيام از 
فارس��ي توس��ط ‌جميل صدقي الزهاوي در سال 1928 منتشر مي‌ش��ود‌. و تا امروز چندين 
ترجمۀ ديگر نيز از رباعيات خيام صورت گرفته‌است )‌نزديک به بيست ترجمه‌( ‌توسط‌: وديع 
البس��تاني 1912، عبدالطيف النش��ار 1917، محمد الس��باعي 1922، توفيق مفرٌج 1947، 
احمد زکي ابو‌ش��ادي 1952، نويل عبدالاح��د 1958 و احمد الصافي النجفي 1931، طالب 
الحي��دري1950، عبدالحق فاضل ‌1951، حکمت الب��دري 1964، ابراهيم العريض ‌1966، 

مهدي جاسم الشماسي 1968و.   
 ـ با اين که ترجمۀ شاهنامه  در سال 1224 ميلادي توسط ‌ابو‌الفتح بنداري صورت گرفته 
بود‌، در سال 1932 ميلادي دکتر عبدالوهاب عزام استاد دانشگاه‌هاي مصر ترجمۀ تازه‌اي از 
شاهنامه به زبان عربي مي‌دهد‌. که شامل تحقيقات و مقدمۀ طولاني و بسيار علمي مي‌باشد‌، 

که اين ترجمه در نسل جديد نويسند‌گان مصر تاثيرات زيادي مي‌نهد‌. 
ترجمۀ سفرنامۀ ناصر‌خسرو به عربي در سال 1940 ميلادي توسط دکتر يحيي خشاب 
صورت مي‌گيرد‌. اين مترجم پايان‌نامه دکتراي خود را در بارۀ ناصر‌خسرو از دانشگاه سوربن 
فرانسه نيز گرفته‌است‌. همين مترجم به همراه مترجم ديگري يعني دکتر امين شواربي کتاب  

چهار مقالۀ نظامي عروضي را نيز ترجمه ميک‌ند‌. 
‌تاريخ ادبيات ايران‌ از فردوسي تا سعدي دکتر ادوارد براون نيز اثر مهم ديگري است که 
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در همين سال‌ها توسط دکتر ابراهيم ‌امين‌الشواربي ترجمه 
مي‌شود. 

ترجمۀ تاريخ بيهقي در سال 1956 ميلادي در مصر توسط 
دکتر يحيي خشاب و صادق نشات صورت مي‌پذيرد‌. 

 راح��ه الصدور تاريخ عصر س��لجوقي نيز در س��ال 1960 
ميلادي درمصر با سه مترجم منتشر مي‌شود‌:‌ دکتر شواربي 

و دکتر عبدالنعيم حسنين و دکتر فواد صياد‌. 
و بع��د از اين کتاب دکتر فواد صياد دس��ت به ترجمۀ جامع 
التواريخ رش��يد‌الدين‌فضل‌الله‌همداني در سال‌هاي 1960 تا 

2000 ميلادي در سه جلد مي‌زند‌. 
هيئت مصري للکتاب نيز در سال 1980 کتاب ‌غياث الدين‌خواندمير  به نام ‌دستور‌الوزراء 

را ترجمه ميک‌ند‌. 
کتاب سياست‌نامۀ خواجه‌نظام‌المل‌کطوس��ي در سال 1974 ميلادي توسط دکتر سيد 

عباس العزاوي ترجمه مي‌شود‌. 
دکتر‌موسي‌هنداوي ‌گلس��تان‌)‌الروضه‌( و بوستان ‌)‌البستان‌( سعدي شيرازي را در سال‌1956 

ميلادي به عربي ترجمه و منتشر ميک‌ند‌. 
ترجمه ‌مثنوي جلال  الدين الرومي‌)‌مولوي‌( توسط دکتر محمد عبدالسلام کفافي در دو جلد 
س��ال‌هاي‌1966و 1967 ميلادي منتشر مي‌شود‌. و سپس ‌ديوان شمس تبريزي توسط دکتر 

ابراهيم ‌الدسوقي در دهه نود ميلادي ترجمه و منتشر مي‌شود‌. 
دکتر محمد ‌غنيمي ‌هلال استاد ادبيات تطبيقي در سال 1962 ميلادي ليلي و مجنون‌ جامي 

و ‌مختارات من الادب الفارسي را منتشر ميک‌ند‌. 
خانم دکتر‌اس��عاد ‌عبدالهادي ‌اسرار‌التوحيد شيخ‌ابي‌س��عيد‌ا‌بي‌خير و کشف المحجوب 
هجويري را در س��ال‌1974 و 1975 منتش��ر ميک‌ند‌. و منطق‌الطير عطار توس��ط دکتر بديع 

محمد جمعه در سال 1975 ترجمه و منتشر مي‌شود‌. 
دکتر ابراهيم امين الش��واربي مترجم حدائق السحر ‌في ‌دقائق‌ الشعر رشيد الدين وطواط 

به عربي است . 
 خسرو وشيرين نظامي با ترجمۀ ‌عبدالعزيز بقوش در دهه هشتاد 

 مثنويات حکيم سنايي‌ با ترجمۀ يوسف عبدالفتاح فرج در دهه هشتاد 
 يوسف و زليخا جامي با ترجمۀ عبدالعزيز بقوش 

آذرتاش آذرنوش
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تاريخ ادبيات ايران جلد دوم ادوارد براون؛ ترجمۀ محمد 
علاء‌الدين منصور 

تاريخ ادبيات ايران جلد سوم ادوارد براون؛ ترجمۀ ‌محمد 
علاء‌الدين‌منصور

تاري��خ ادبي��ات اي��ران جل��د چه��ارم  ب��ا ترجم��ۀ 
محمد‌علاء‌الدين‌منصور  

سلامان و ابسال‌ جامي با ترجمۀ عبدالعزيز‌بقوش 
تاري��خ طبرس��تان بهاء‌الدين‌محمد‌اس��فنديار؛ مترج��م:  

احمد‌محمد‌نادي 
‌وزن شعر پرويز‌ناتل‌خانلري؛ مترجم: محمد محمد يونس  

مخزن الاسرار ‌نظامي؛ مترجم: عبدالعزيز بقوش  
 مصر قديم در چشم ايرانيان حسن‌پيرنيا؛ علاء‌الدين‌سباعي 

 تاريخ ادبيات ايران جلد 1و 2 ادوارد براون؛ مترجم: احمدک‌مال‌الدين‌حلمي 
‌منظومۀ مصيبت‌نامه شيخ عطار؛ مترجم: محمد محمد يونس 

از صب��ا تا نيما يحيي آرين‌پور؛ مترجمين: ايمان محمد ابراهيم عرفه، محمد الس��باعي 
محمد السباعي، اشرف محمد عبدالوهاب سال 2009 ميلادي‌. 

 تاريخ ايران قديم حس��ن پيرنيا؛ مترجمين: الس��باعي محمد السباعي، محمد نورالدين 
عبدالمنعم 

 اسلام در ايران پطروشفسکي‌؛ ترجمه از فارسي السباعي محمد السباعي، ‌2005ميلادي 
تاريخ مشروطيت احمد کسروي

اس��اس الاقتباس خواجه‌نصير‌الدين‌طوس��ي؛ مترجمين: حسن ش��افعي، ‌محمد السعيد 
جمال‌الدين 

ترجمۀ قصه و شعر معاصر فارسي از سال 1974 با ترجمۀ بوفِ کور صادق‌هدايت توسط 
دکتر ابراهيم‌شتا شروع مي‌شود‌. از اين رمان ترجمه‌هاي ديگري به عربي هم موجود است‌.  

 سيا‌حتنامه ابراهيم بيگ زين العابدين مراغه‌اي؛ مترجم: محمود علاوي 
يک هلو و هزار هلو صمد بهرنگي؛ مترجم: ماجده‌العناني 

 درازناي شب جمال مير صادقي؛ مترجمين: احمد فتحي، يوسف شتا 
نون و القلم جلال‌آل‌احمد؛ مترجم: ماجده العناني 

غرب زدگي جلال‌آل‌احمد؛ مترجم: ابراهيم الدسوقي شتا 

عبدالمحمد آیتی
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داستان جاويد اسماعيل‌فصيح؛ مترجم: سليم‌عبدالامير‌حمدان‌
زمين بزرگ علوي؛ مترجم: محمد‌علاء‌الدين‌منصور 

زمستان64 اسماعيل فصيح؛ مترجم: محمد‌علاء‌الدين‌منصور 
مدير مدرسه جلال‌آل‌احمد؛ مترجم: عادل‌عبدالمنعم‌علي 

بازي با آتش ‌اشرف اسدي؛ مترجم: محمود علاوي 
سوگ سياوش اسماعيل‌فصيح؛ مترجم: سليم عبدالامير حمدان‌

آينه‌هاي‌در‌دار هوشنگ گلشيري؛ مترجم: سليم‌عبدالامير‌حمدان 
سفر محمود دولت‌آبادي؛ مترجم: سليم عبدالامير‌حمدان 
همسايه‌ها احمد‌محمود؛ مترجم: سليم عبدالامير‌حمدان 

شازده احتجاب هوشنگ‌گلشيري؛ مترجم: سليم عبدالامير‌حمدان 
‌اصفهان نصف جهان صادق هدايت؛ مترجم: احمد حيدري 

عقرب روی پله‌های راه‌آهن انديمشک حسين مرتضائیان آبکنار؛ مترجم‌: حسين طرفي 
‌آنک‌آن‌يتيم نظرک‌رده‌ رضا رهگذر؛ مترجمین: ‌بتول مشکين فام‌، ‌‌رضا رهگذر ‌

دوم: ام��ا مهم‌ترين آثاري که در دوران گذش��ته از عربي به فارس��ي ترجمه ش��ده‌اند 
عبارتند از‌: تاريخ الامم و الملوک ابن جرير طبري که توسط ابا‌علي ‌بلعمي ترجمه شده و 
يکي از مهم‌ترين متون نثر فارس��ي تا به امروز اس��ت ـ‌ ترجمۀ مقدمۀ تفسير طبري از قرآن‌، 

حدود العالم و عجائب البلدان ابي مويد بلخي‌، کليله و دمنه عربي.
هرچند از تاس��يس دار‌الفنون‌ درسال 1266 ه.ق.‌، يعني اولين مرکز ترجمه در فارسي 
معاصر خبري موثق از ترجمۀ عربي نداريم‌، اما مي‌دانيم که ادبيات  عربي در آن جا تدريس 
مي‌شده‌اس��ت‌. و احتمالا تمهيداتي براي ترجمه کتب عربي به فارسي در آن جا انديشيده 
ش��ده بود . ش��ايد اين را بعد‌ها از اولين متون دبس��تاني که مثلا حاوي بخش‌هايي از عقد 

الفريد يا نثر متوني چون ابو‌حيان‌توحيدي بوده بتوان حدس زد‌. 
 »‌در دار‌الفن��ون ابتدا طب و رياضي و نظام و زبان‌هاي خارجه تدريس مي‌ش��د‌. بعدها 
کلاس��ي هم براي مقدمات فارسي و عربي داير گرديد و رفته‌رفته رشته ادبيات پديد آمد‌« 

)‌از صبا تا نيما، ص. ‌257(.
در رابطه با آزادي زنان يكي از نخستين كتاب‌هايي كه در ايران ترجمه مي‌شود‌،كتاب 
تحرير المرئه تاليف قاسم امين‌مصري است كه با عنوان تربيت نسوان توسط ميرزا‌يوسف‌خان 
ترجمه مي‌ش��ود و مورد اس��تقبال متجددان و ازجمله طالبوف واقع مي‌شود ‌ـ‌. و در اواخر 



235فصلنامۀ مترجم/ سال بیستم/ شمارۀ پنجاه و دو و پنجاه و سه//////

س��ال‌1311 نورحماده رئيس مؤتمر النسائي الشرقي با نمايندگاني از مصر و شام و بيروت 
به تهران مي‌آيد و كنگره‌اي در تهران تشكيل و مقرراتي وضع مي‌شود‌.

يا درارتباط با انقلاب مش��روطيت‌، ‌بده و بس��تا‌ن‌هاي زيادي در رابطه با رهبري انقلاب 
در دو كشور ايران و عراق انجام گرفته بود‌: 

‌بايد به ياد داش��ت كه مبارزات مش��روطه‌خواهي علم��اء ايراني مانند 
خراس��اني بط��ور عم��ده در عراق رهبري مي‌ش��د . اي��ن فعاليت‌هاي 
سياس��ي علماء و پشتيباني آنان از ش��يوه‌هاي آموزش و پرورش نو و 
بنيان‌گذاري مدارس جديد كمك فراواني به بيداري مردم عراق نمود... 
در حقيقت انقلاب‌هاي مش��روطه‌خواهي اي��ران و تركيه‌، هردو نقش 
قابل ملاحظه‌اي در بالا بردن آگاهي سياسي در ميان مردم عراق بازي 
كردند‌. به ديدۀ برخي از نو يسندگان عراقي وجود اين دو انقلاب زمينۀ 
مناسبي براي انقلاب ‌1920عراق فراهم آورد. / تشيع و مشروطيت در ايران و 

نقش ايرانيان مقيم عراق،‌ عبدالهادي حائري، انتشارات اميركبير، چاپ سوم: ‌1381.

 اما يکي از نخس��تين متون که از عربي به فارس��ي ترجمه مي‌ش��ود طبايع الاس��تبداد 
عبدالرحمن کواکبي‌)‌1271ـ‌‌1320( اس��ت‌. اين کتاب درسال 1325 هجري قمري توسط 
عبدالحس��ين ميرزا قاجار به فارسي برگردانده شده‌. )‌اين کتاب اخيرا بعد از سال‌ها دوباره 
تجديد چاپ شده است : طبيعت استبداد‌،‌‌ عبدالرحمن کواکبي، به کوشش غلامرضا امامي، 

‌1390، نشر علم‌(‌
کت��اب قطف الزهور ف��ي تاريخ الدهور نوش��تۀ يوحنا افندي ابکاري��وس )‌چاپ اول‌، 
بيروت،‌1873 ميلادي‌( که کتابي اس��ت دربارۀ تاريخ جهان و بخش��ي از آن توس��ط ملک 

الشعراي بهار در سال 1334 ق.‌/ 1294ش. ترجمه شده ‌است‌.  
***

بنا‌براين با اين در‌هم‌تنيدگي‌، پژوهش در ترجمه از عربي به فارسي و بالعکس نيازمند 
اطلاعات و مآخذي اس��ت که از عهدۀ يک نفر خارج اس��ت. و من در اينجا تنها به اشاراتي 
از ترجمه‌ه��اي بع��د از دهۀ پنجاه و آن هم بيرون از ح��وزه آکادميا و صرفا در متون ادبي 
معاص��ري که ديده‌ام‌، ميک‌نم‌: )‌‌البته لازم اس��ت به س��ه اس��تاد  ترجم��ه عربي در دوران 
معاصرمان اش��اره کنم ـ‌ که رد و اثر مهمي در ترجمه عربي به فارس��ي معاصر گذاشته‌اند‌: 

دکتر عبدالمحمد آيتي و دکتر عليرضا ذکاوتي قره‌گوزلو و دکتر آذرتاش آذر‌نوش‌.( 
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کتاب‌شناسی:
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 7- بهمن رازاني )‌دزد و سگ‌ها، نجيب محفوظ‌، حلاج(

8- محمد دهقاني )‌گدا، نجيب محفوظ‌( 
9- محمدرضا مرعشي‌پور )ک‌وچه مدق، نجيب محفوظ‌، خواب‌، نجيب محفوظ‌‌( 

10- يوسف عزيزي )‌بازگشت به حيفا، غسان کنفاني‌، کابوس کوچ، حنا‌ مينه، روز قتل رئيس جمهور، نجيب محفوظ، بيرون 
از اسطوره‌ها، محمود ‌درويش‌( 

11-کاظم برگ‌نيسي‌)‌ترانه‌هاي مهيار دمشقي، مقدمه‌اي بر شعر عرب ـ آدونيس‌(
12-  عبدالحسين فرزاد )‌گزيدۀ تاريخ ادبيات عرب، المنهج‌، با همکاري دکتر جعفر شعار و اشعار غاده السمان‌( 

13- حبيب الله عباسي‌ )‌رويکردهاي شعر معاصر عرب، احسان عباس و متن قرآني و آفاق نگارش، آدونيس(
 14- موسي اسوار )گزيد‌ۀ شعر معاصر عرب‌، تا سبز شوم از عشق‌، گزيدۀ نزار قباني، بازگشت به حيفا، غسان کنفاني وآخر 

شبـ محمود درويش‌(  
15- موس��ي بيدج ) نزار قباني‌، بلقيس و چند ش��عر ديگر، وگنجشکان در الجليل مي ميرند، محمود درويش‌، مردگان‌تان را 

به خاک بسپاريد، توفيق زياد‌(
16- محمد جواهر کلام )‌شرارت شيطان، مجموعه داستان، نجيب محفوظ و نگاهي به داستان‌هاي معاصر عرب‌(

 17- محمد عسکري )‌بازگشت به حيفا، غسان کنفاني‌(
18- عبدالرضا‌ رضايي‌نيا )‌من يوسفم پدر، محمود درويش‌( 

19- حمزه کوتي )باغ‌هاي ايراني‌، نوري الجراح، ديواري‌، محمود درويش، ‌پيشگويي کن اي نابينا‌، آدونيس‌(   
20- رضا عامري )‌سوررئاليس��م و عرفان، آدونيس‌، ميرامار، نجيب محفوظ‌، پروانۀ آبي، ربيع جابر، موس��م هجرت به شمال، 

طيب صالح، خاطرات تن، احلام مستغانمي و...(


